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IMPERTAL

,Scrisa intr-un Occident si pentru un Occident in
care ignoranta, prejudecdtile si rastalmacirile la adresa
Ortodoxiei nu sunt o raritate, cartea Parintelui John
Anthony McGuckin, preot din Diaspora al Bisericii
Ortodoxe Romane, este nu numai o prezentare sinteticd,
istorica si doctrinarad a Ortodoxiei de la origini pana azi,
ci si un raspuns si o invitatie facute, cu farmec si cu o
eruditie bine disimulatd, oricui este curios sa afle felul in
care caracteristicile Bisericii Primare s-au pastrat, de-a
lungul istoriei, in sanul Bisericii Ortodoxe de Rasarit si
se regdsesc integral in ea pana azi.

Cartea este atat de bine scrisd, incat chiar si rasariteanul
,nascut” ortodox, citind-o, s-ar putea sa aiba surpriza sa
descopere cad nici macar el Insusi nu e strdin de unele
dintre prejudecitile care bantuie Apusul in legatura cu
Bizantul si cu mostenirea sa, nici de informatii deformate,
luate drept adevaruri definitive, si cd nu e inca un
cunoscator chiar atat de fidel si de rafinat al Traditiei si

al Ortodoxiei.”
Ierom. AGAPIE CORBU
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PRELUDIU

Denumirea componentelor

Henry Reed (1914-1986), prieten al poetilor W.H. Auden
si Louis MacNeice, era un tandr spiritual si extrem de inte-
ligent de douazeci si sapte de ani cand a fost recrutat
in fortele armate britanice, In timpul celui de-al Doilea
Réazboi Mondial. A fost pus sa serveasca (fara nicio apti-
tudine ori experientd anterioard) drept translator de
japonezd, iar mai tarziu avea sa glumeasca spunand ca
beneficiul cel mai grozav al starii de pace este ca a fost
scutit sd mai studieze vreun cuvant din acea limba, cat
trdia. Cel mai faimos poem al lui este o satira la adresa
ineficientei arogante a British Army, si anume , Naming of
Parts”, denumirea componentelor sau a pieselor. Chiar si
cand recrutii nici nu aveau echipamentul de lupta respec-
tiv, li se pretindea, in timpul orelor zilnice de instructie, sa
invete numele fiecarei piese a pustilor lor (inexistente),
dupd demonstratia facutd de sergent pe singura arma de
instructie la dispozitie: ,, Astdzi avem denumirea compo-
nentelor. leri / Am vorbit despre curatatul zilnic. lar maine
dimineata / Vom studia ce-i de facut dupa tragere.”
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Denumirea componentelor este o treaba in cel mai bun
caz anostd, iar mintea ar prefera mereu sa zburde spre
zone mai stralucitoare — camelii japonica si corali si gradini
cu inflorescente delicate, pe care Reed le invoca imediat
in poemul sdu —, insd poate ca tocmai cu asta trebuie sa
incepem, tindnd seama cd avem de-a face cu termeni si
concepte care starnesc atatea contradictii.

Pana si titlul, Biserica Ortodoxdi de Rdsdrit: O istorie noud
ne va pune in fata cateva asemenea componente. Cu cele
vreo suta de mii de cuvinte ale lui, volumul ar putea s nu
para unora suficient de succint, Insa in aceastd privinta nu
sunt multe de facut. O istorie functionald a ceva vechi de
doua milenii redusad la un spatiu atat de restrans ar putea
fi de neconceput pentru altii. Nu este exclus ca precizarea
,de Rasarit” in sine sa produca unele confuzii, atat timp
cat eu, spre exemplu, membru al Bisericii de Rasarit, vin
de la Wallsend, in nordul Angliei si mai inainte am slujit
intr-o parohie din cartierul Harlem al New Yorkului. $i eu
am fost extrem de surprins cand, fiind imbracat in ves-
minte de preot ortodox la o adunare ecumenica, am fost
abordat cu cele mai bune intentii de un alt delegat, pastor
protestant, care mi-a urat ,Happy Passover”! si s-a intre-
bat de ce nu purtam perciuni si paldrie. Am avut nevoie de
cateva secunde sda-mi dau seama ca ii confunda pe orto-
docsi?, in mintea lui. Dar astazi avem un program de denu-
mire a componentelor — pe care as vrea sa-l1 incep prin
cateva lamuriri despre ce ar putea sd Insemne cuvantul
,Bisericd” iar aceste comentarii vor sustine atat logica
demersului meu de a alcatui o scurtd relatare istorica consa-
crata crestinismului ortodox si, de asemenea, despre felul

! Urare de Pesach sau Sarbatoarea azimelor, Pasti la evrei (n. tr.).
21i confunda pe crestinii ortodocsi cu evreii ortodocsi (n. red.).
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in care Biserica Ortodoxa se randuieste corect printre cele-
lalte forme de traditie crestina, poate mai bine cunoscute.
Consider ca este necesar sa trecem de la bun inceput
peste aceasta poticnire, deoarece ortodoxia de Rasarit
refuza sa se numeasca sau sa se considere pe sine o confe-
siune. Ma distram de minune la intalnirile corpului profe-
soral, cand decanul aducea vorba despre ecumenism si
intreba cum am putea contribui cu totii la 0 abordare inter-
confesionald a diverselor chestiuni. Spre hazul general, in
asemenea momente se stia sigur cd voi ridica mana, ca
sa invoc respectarea unei proceduri corecte.! Dar aspectul
serios pe care-l imbracd acest fapt este ca aproape orice
abordare moderna a istoriei Bisericii Crestine porneste de
la marea diversitate de biserici existenta in zilele noastre.
Confesionalismul este acum o cale preferata de a trata
faramitdrile din cadrul crestinismului care s-au petrecut
mai ales dupa (dar au existat cu mult inainte de) perioada
Reformei. Astdzi, in lipsa unei notiuni despre confesiuni si
cu ideea ca exista o multitudine de Biserici crestine, majo-
ritatea nu are cum intelege ce inseamnad cu adevarat notiu-
nea de ,Biserica”. Crezul fundamental al crestinismului,
madrturisirea de credintd niceo-constantinopolitand recu-
noscutd de majoritatea crestinilor, care in cadrul unor
Biserici este recitat cu regularitate in timpul slujbei, afirma,
printre alte articole de credinta, ca Biserica lui Hristos este:
,Una, sfantd, soborniceasca si apostoleascd.” Dar chiar
si acei crestini care marturisesc public aceste cuvinte,
saptamand de saptdmanag, ar fi pusi in Incurcatura daca ar

'Ridicam acelasi gen de obiectie cand oricare alt coleg profesor se plan-
gea de confuziiin procesele de conducere apeland la adjectivul , bizantin”,
cusens peiorativ [inlimba englezd]. De obicei, comentam cu cat era mai efi-

cientorganizat palatul bizantin decatuniversitatilenoastre moderne (n.a.).
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trebui sa spuna cum reuseste crestinismul sd Impace
conceptul de unitate fundamentald (Biserica este una) cu
multiplicitatea pe care o constatam cu ochii nostri. Asadar,
pretentia Ortodoxiei de a nu fi ,una dintre” Bisericile cres-
tine, ci ,,Biserica” lui Hristos are multa greutate si trebuie
pusa in discutie inca de acum.

Prin urmare, permiteti-mi sa declar de la bun inceput
ca aceasta va fi o istorie concentrata asupra traditiei ortodoxe
bizantine — potrivit definitiei crestinismului ortodox de
Rasdrit care cuprinde, astdzi, Bisericile Ortodoxe Greaca,
Rusa si Romana (marile comunitati), la fel ca si cele ale
sarbilor, bulgarilor, georgienilor, Bisericile Ortodoxe
din Antiohia si Ierusalim, ale Poloniei, Cehiei, Slovaciei
si Albaniei, Bisericile Ciprului si Sinaiului, si Bisericile
Ortodoxe in comuniune cu ele din Finlanda, China si
Japonia. Ca sa nu mai vorbim despre numeroasele
comunitadti din diaspora: acei credinciosi originari din
tari est-europene si est-mediteraneene care, dupa secole
de emigrare, au format peste tot globul comunitati orto-
doxe semnificative, chiar si in Anglia, America si Oceania,
spre exemplu (si pe care nu le mai putem numi de Résarit).
Pentru recunoastere pe , tabelul de calcul”: vorbim despre
Biserica Ortodoxa care recunoaste Inalta autoritate dog-
matica (la fel ca romano-catolicii si anglicanii/episcopa-
lienii) a celor sapte Sinoade Ecumenice.' Din acest motiv,
expunerea de fata se preocupa doar extrem de superficial
de asa-numitele Biserici Ortodoxe Orientale. In acest din
urma caz, ,oriental” face trimitere la Provincia Orientalis

! Tinute intre 325 si 787, cand crestinismul latin si cel bizantin inca
reprezentau o unica traditie nedivizata, pentru a stabili principalele
caracteristici ale dogmei ce trebuia peste tot respectata de Biserica

Catolica si Apostolica (n.a.).
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din vechiul Imperiu Roman (si nu in maniera in care limba
engleza folosea peiorativ termenul de ,orientalism”),
deoarece, In vremuri stravechi, aceste biserici se gaseau
mai ales acolo unde acum se afla Siria, Egipt si Etiopia,
iar astdzi am adduga la aceastd comunitatea si Biserica
Armeana. Ele mai sunt descrise prin denumirea colectiva
de Biserici Ortodoxe necalcedoniene, deoarece recunosc
doar inalta autoritate a primelor trei Sinoade Ecumenice'.

Nu este putin lucru sa relatezi istoria vechii Biserici
Ortodoxe de Réasarit, concretizate intr-o colosala multitu-
dine de Biserici locale apartinand unor grupuri lingvistice
si traditii nationale diferite. Dar, dupd cum spune o veche
zicala, ,,0 calatorie de o mie de mile incepe cu un pas mic”,
iar modul cel mai fericit de a porni aceasta carte este sa stra-
batem calea ce ne poarta de la lisus pana la perioada clasica
patristica din secolele al IV-lea si al V-lea. Pana in acel
moment, multe dintre formele mai recognoscibile ale tradi-
tiei ortodoxe de rasdrit fusesera stabilite, devenind fami-
liare. Dupa cardinalul Newman, catolicismului occidental 1i
face adesea placere sa discute despre istoria si cultura lui in
termeni si imagini ce tin de dezvoltare. Ortodoxia prefera
sd se Inteleagd pe sine In termenii integralitatii organice.
Daca vom compara Biserica cu o piesd muzicala inaltatoare,
cele dintai secole ale primei jumatati ale mileniului I sunt
aidoma stabilirii temelor majore: subteme care comenteaza
temele principale ale Evangheliilor. Secolele urmatoare
sunt aidoma unor variatiuni, incercand toate sa ramand
fidele spiritului si cugetului (etosul) impuse de inspiratia
initiala — dar desfdsurate cu aceeasi inspiratie (muzica dai-
nuie cu autoritate) pana la sfarsitul ce Inca urmeaza sa vina.

!Sinodul de la Calcedon, nerecunoscut de acestia, fiind al patrulea
Sinod Ecumenic (n. tr.).
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Oricum, sa pornim la drum, cdlatoria fiind lunga, cu o
protoistorie a Bisericii, in felul ei, deoarece, potrivit unei
teorii sustinute astazi de unii specialisti, Biserica nu a exis-
tat niciodata sub forma de unitate ori factor unic si coerent;
diversitatea ei era de asemenea natura, incat unitatea si
uniformitatea trebuie sa fi fost un concept anacronic,
impus retrospectiv si fraudulos, si prin urmare pretentia
ortodoxiei de a fi acea Biserica este absurda. Este tocmai
punctul de vedere care sustine in parte incantarea deose-
bita cu care sunt invocate Evanghelii pierdute in mod
suspect: ca si cum ele ar fi reprezentat forme valabile de
crestinism alternativ impinse deoparte de o ortodoxie
tiranica. De unde emana acea presupusa forta despotica
in Biserica dinaintea secolului al III-lea nu se explica
niciodatd, desigur. Pentru a contrazice mitul ca aceste
Evanghelii pretins pierdute (pe care in general Biserica
le-a pastrat oricum in arhivele ei) ar fi avut o semnificatie
fundamentala si ar fi pus la dispozitie o alternativa solida,
le spuneam mereu studentilor: ,Cititi-le si voi si pe urma
spuneti-mi pe care, daca ar fi sa cumparati vreuna, ati pre-
fera-o: Evanghelia lui Ioan sau Evanghelia adevarului?”
Literatura gnosticd si cea apocrifa au fost dezaprobate de
Biserica in general cu mult inainte de a exista orice struc-
turd de autoritate universald care sd le proscrie. Ele erau
respinse exact din motivul pentru care librdriile contem-
porane interesate de vanzarea cartilor la pret redus sunt in
masura sa gaseasca asemenea stocuri. Pe scurt, ele repre-
zinta literatura scoasa la solduri a antichitatii crestine si
(asa cum este In general cazul) pusd la mezat in mod
absolut indreptatit. La pretentia cd nu a existat niciodata
o singura Biserica Crestina, cu pozitii dogmatice unificate
coerente, ortodoxia raspunde, desigur: ,Ba da, a existat,
iar noi suntem aceasta Biserica; si istoria noastra demon-
streaza miezul de istorie esentiald a Bisericii unificate.”
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Indraznesc s sustin ci aceastd atitudine este universal
reprezentativd pentru credinciosii si credincioasele orto-
doxe, cand sunt chemati sa caracterizeze sau sa discute
despre Biserica lor. O asemenea pozitie provoaca deseori
confuzie si poate si un oarecare sentiment de ofensd in
randul altor crestini, cand o afld; gandind, poate, ca aceasta
pretentie a lor ca ,sunt Biserica” implicd intr-un fel oare-
care ca toti ceilalti nu sunt recunoscuti drept crestini in
toata puterea cuvantului; ca romano-catolicii ori protes-
tantii, spre exemplu. Dar majoritatea ortodocsilor nu au in
intentie acest gen de implicatie, ci ei, prin gandul lor vigu-
ros si statornic de a fi o Biserica, prin marturisirea lor de a
fi continuarea directd si neintreruptd a Bisericii primare,
sunt mai preocupati de mentinerea si declararea a ceea ce
se considera ei ca sunt, si nu neaparat sa defineasca ceea
ce a devenit crestinismul occidental, extrem de diferentiat.

Referitor la chestiunea relatiilor dintre Biserici in
perioada modernd, ortodoxia actuald nu are de oferit un
raspuns convenit la scard universald, si asta mai ales drept
rezultat al izoldrii profunde de crestinismul occidental
de-a lungul majoritdtii perioadei lui de formare, secole
de-a randul, martore ale inchegarii relatiilor bisericesti
contemporane in anii ce au urmat Reformei din Occident.
Potrivit opiniei ortodoxiei, vechea Mare Biserica a cuprins
(cea mai mare parte a primului mileniu) pe de o parte
lumea ortodoxiei de Rasdrit (patriarhiile bizantine con-
duse de ierarhul Bisericii Constantinopolului impreuna cu
Bisericile ortodoxe slave); si, pe de alta, Biserica Catolica
occidentald, condusa de ierarhul Bisericii de la Roma. Spre
a defini ce se intelege prin Bisericd autentica, ortodoxia
alcdtuieste, drept canon (sau tabel in care se poate bifa), un
sinopsis cuprinzand un iIntreg set de caracteristici care
defineau odata vechea Biserica si care au fost pastrate
neatinse pand in prezent. Le putem cerceta mai tarziu in
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detaliu, dar, in esentd, ele cuprind urmarea atentd a
preceptelor biblice, in special a normelor evanghelice,
respectarea edictelor si a marturisirilor de credinta
redactate de Sinoadele Ecumenice, grija fata de spiritul
si formele vechii vieti liturgice a crestinilor, consideratia
fata de practicile si invataturile marilor sfinti din istoria
intemeierii ei; iar poate cea mai lipsita de pretentii maniera
de a preciza esenta subiectului este urmatoarea: demon-
strarea In conditiile contemporaneitatii a prezentei stralu-
citoare a Duhului lui Dumnezeu in cdutarea necontenitd
de catre Biserica a puritatii si sfinteniei vietii.

Lipsa unui acord intre Bisericile din Rasarit legat de
chestiunile ecumenismului de astazi este cauza pentru
care vedem multi lideri ortodocsi Incantati sd intre in
dialog ecumenic cu institutii cum ar fi Consiliul Mondial
al Bisericilor, iar pe altii opunandu-se vehement unor
asemenea asocieri, o parte dintre ei etichetand chiar si
cea mai vaga forma de apropiere ecumenica de alti cres-
tini drept ,erezia ereziilor acestor vremuri”!. Asemenea

! Ortodocsii recunosc cu bucurie pluralitatea Bisericilor din comu-
nitatea ortodoxa (cea greacd, rusa, romand, sarba si asa mai departe) in
singularitatea lor de Bisericd Ortodoxa. La fel, toate Bisericile ortodoxe
locale (o unitate de familie bisericeascd de credinciosi, sub conducerea
episcopului si a consiliului sau de preoti slujitori) sunt parte a identitatii
depline a bisericii la nivel local si furnizeaza astfel identitatea lor comuna
ca Bisericd Universala. In teologia ortodoxa, Biserica locala nu este o fili-
ala a unei corporatii mai mari, ca filiala unei banci nationale de pe o strada
principald — ea este chiar Biserica Universala, in deplindtatea si autenti-
citatea ei. Dar este mai mult decat doar locala si isi exprima universali-
tatea prin comunitatea de credinta si dogma cu toate celelalte Biserici
locale: o unitate intruchipata si simbolizata de comuniunea cu episcopul
din fruntea ei si a acestuia cu Sinodul national de care apartine, care la
randul lui este legat de Sinoadele supranationale ale tuturor Bisericilor
nationale diferite. In esentd, exemplificarea integralitatii la nivel local si
demonstrarea comuniunii In universalitate reprezinta un aspect al comu-
niunii euharistice a credintei, pe care Biserica o imparte prin caracterul
de conducétor al celebrarii Liturghiei, pe care il are episcopul local (n.a.).
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conducdtori fac de multe ori parte din randul monahilor
zelosi si reprezinta fortele cele mai conservatoare ale
lumii ortodoxe, dispuse sa interpreteze doar in sens lite-
ral. Pe unii dintre ei, conservatorismul adanc 1i impinge
sd creadd ca vorbesc in numele intregii lumi ortodoxe,
ceea ce este 0 amdgire. Dar In miezul acestei radicale
diferente de opinie se gaseste esenta conceptiei ortodoxe
asupra a ce inseamnd Biserica si cine o reprezinta in
cadrul ordinii prezente a lumii.

In vechea lume crestind existau, In mare, doua sisteme
concrete de identificare a apartenentei la Biserica. Unul
era de excludere, pusa pe seama Sfantului Ciprian de
Cartagina: pornind de la pledoaria ca Biserica este una, iar
dacd nu teidentifici cu ea ca parte a acelei unitati, inseamna
ca nu faci deloc parte din ea. Ciprian a rezumat aceastd
opinie radical simpla si directa in jargon latin avocatesc:
Extra Ecclesiam nulla salus. Este adesea tradusa (de cei care
vor sa-i sublinieze forta de excludere), ,In afara Bisericii
nu existd mantuire”. Dar la fel de bine si de corect se tra-
duce: ,,In afara Bisericii nu existi sigurantd”, ceea ce este
cu totul altceva si evidentiaza ce anume il preocupa pe
Ciprian la vremea sa si In mediul sau crestin extrem de
divizat: si anume ca schismele dintre credinciosii crestini
reprezinta o chestiune extrem de serioasd, deloc de tratat
cu usurintd, In contextul vietii spirituale.! Celalalt sistem
practic era reprezentat, printre altii, de Sfintii Dionisie cel
Mare din Alexandria si Vasile cel Mare din Cezarea, ambii
autori de ,Epistole canonice”, cum sunt ele denumite

! Persecutiile pagane 1i dezbinasera pe membrii bisericii in tabere
ostile, unii sustinand c&, dacd un crestin (sau crestind) refuza ca Hristos
sa-i mantuie viata, nu putea fi primit din nou in credinta; iar altii erau
de parere cd, daca dorea sa ramana fidela misiunii ei esentiale, biserica
trebuie sd fie un spatiu activ de reconciliere (n.a.).
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acum, intr-o Incercare de a impdca grupurile schismatice
de disidenti care se ridicasera inca din primele secole;
grupuri cunoscute de noi din istorie, cum au fost cele de
gnostici, marcioniti, arieni, novatieni, fotinieni si altii.
Pornind de la intentia cat se poate de practica de a-i rea-
duce pe acesti crestini aproape de comunitatea din jurul
unui episcop prezidand asupra unui sobor de preoti care
slujeau in Bisericile locale, acesti lideri animati de spirit
pastoral au recurs la intrebarea: cat de mult se apropie
acesti credinciosi separati de marturisirea centrala a
credintei ortodoxe? Ce anume ar trebui facut pentru a-i
reda comunitdtii? Va fi suficienta o simpld marturisire a
credintei potrivite? Un ritual de binecuvantare in vede-
rea iertdrii? Sau (pentru cei fata de care existau diferente
substantiale) o noua — si prima — ceremonie baptis-
mald, In care se exprima cat se poate de limpede ca nu
erau acceptati ca si cum ar fi fost , botezati cu adevarat”
in cadrul ceremoniilor lor liturgice dinainte.

Explicatia pentru faptul ca ortodocsii se identifica cu
Biserica lor va fi poate mai limpede daca incepem pur si
simplu sd spunem povestea, atat timp cat traditia ortodoxa
pune mare pret pe conceptele de traditie si de precedent de
incredere, apartinand dreptului roman. Prin urmare, haide
sa desenam releveul istoric al Marii Biserici sau Bisericii
Ortodoxe sau Bisericii Universale' si Bisericii Apostolice
(cdci toate aceste titluri sunt revendicate drept propria, adica
drept repere de identificare definitorii de catre ortodoxul
din Résdrit) la primele ei inceputuri. Va trebui sd incepem
cu epoca apostolicd, apoi vom identifica in povestea noastra
seturi tot mai complete de caracteristici ecleziastice in
asa-numita perioada patristicd, de care ne vom ocupa

1in original Church Catholic (n. tr.).
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in capitolele 2 si 3.! Perioadele mai tarzii ale istoriei crestine
au pretins amendamente din ce in ce mai explicite ale unor
elemente de importanta care trebuiau neaparat marturisite
pentru ca Biserica sa fie cu adevarat Marea Biserica. Multe
dintre aceste aspecte erau stabilite la cele mai tnalte niveluri
de deliberare episcopala si imperiala, fiind drept urmare cu
mult mai mult in lumina dezbaterii publice decat in perioada
celor dintai formulari ale credintei crestine, pe care le gasim
in Noul Testament si la Parintii Apostolici din primele doua
secole. Aceste Intalniri mai tarzii, incepand din secolul al
IV-lea, au ajuns sa fie cunoscute drept Sinoade Ecumenice,
alcatuind o alta sectiune a acestui volum.?

ORIGINEA BISERICII IN INVIEREA [DOMNULUI]

Spre a intelege cum se defineste ortodoxia ca Biserica,
trebuie sa pornim de la Evanghelii. Ne vom gandi, pentru
inceput, ca miscarea crestina s-a initiat prin predicile si

! Ortodoxia intelege prin epoca apostolica perioada lui lisus si a
apostolilor, in vremea Noului Testament. Se considera ca episcopii au
fost instituiti In cea de-a doua perioada de dezvoltare a Bisericii (asa
cum se reflecta mai ales In Epistolele pastorale din Noul Testament si
prin asa-numitii Parinti apostolici), ca mostenitori ai harului apostolic
si, astfel, si ai autorititii de invititori ce insotea acel har. In viziunea
ortodoxiei, apostolicitatea episcopilor este demonstrata de impartasi-
rea comund, colegiald, a tuturor episcopilor — In armonia sinodala a
credintei si a practicarii ei. Niciun episcop, indiferent de catd vaza s-ar
bucura, nu poartd de unul singur aceastd greutate apostolica: toti epi-
scopii sunt chemati sd o facd impreund. Acest sistem sinodal de sepa-
rare a puterilor In vederea exercitarii autoritatii harismatice in Biserica
a insemnat dintotdeauna ca ortodoxia a asezat colegialitatea si con-
sensul comuniunii in centrul identitatii si coerentei Bisericii (n.a.).

2, Ecumenic” deriva din cuvantul grecesc care inseamna ,, universal”
(otkumene), cu implicatia atat ca aceste Sinoade aveau reprezentare glo-
bald (concret, asta insemna o reprezentare, teoretic vorbind, din intregul
Imperiu Roman) si aplicabilitate mondiald pentru toti crestinii (n.a.).
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invataturile lui lisus, cand i-a chemat pe apostoli (shaliachim)
ca misionari si a inceput sa adune in jurul Lui multimi care
sa-I asculte povetele, urmat de un cerc interior de adepti
(altii decat apostolii), numiti ucenici (mathetai sau invatacei).!
Aceasta abordare este perfect logica, chiar daca trebuie sa
privim miscarea din timpul vietii lui lisus intr-o desfasu-
rare mai mult sau mai putin limitata la geografia, cultura
si precedentul teologic iudaic.? Prin urmare, putem afirma
cd Biserica incepe odata cu chemarea apostolilor de catre
Ilisus. Tocmai de aceea Evanghelia lui Marcu isi incepe
relatarea despre ,Vestea cea buna”® prin consemnarea
relatarilor despre indeletnicirile principalilor apostoli
(Mc 1.14-20).

Pe de altd parte, crestinii obisnuiesc de demult sa spuna
ca Biserica, In adevdratul sens al cuvantului, a Inceput la
Cincizecime. Regdsim relatarea clasica in Prologul la Luca
si In Faptele Apostolilor. Apostolul Luca ne spune aici
cum puterea invierii lui lisus s-a largit prin doua fapte
dramatice, avand ca efect Intemeierea comunitatii Sale

! Shaliachim inseamna in ebraica ,delegati, trimisi”. Termenul se
refera la persoane trimise ca emisari si mandatati cu autoritate deplina
sa-l reprezinte pe cel care 1i trimite. Cuvantul ,,apostol” deriva din verbul
grecesc apostello, ,,a trimite” (n.a.).

2 Tocmai pentru ca se adresau, in limba greacd, unui public for-
mat In masura tot mai mare din neevrei, Evangheliile se straduiesc
sd evidentieze orice intamplare in care lisus se apropie sau ii ajuta
pe acestia (spre exemplu, demonizatii din tinutul Gadar, femeia din
Fenicia Siriei, sutasul cu sluga bolnava); dar este suficient de limpede
ca, inainte de Patimi si de rastignire, lisus considera ca misiunea Lui
se adreseaza in primul rand evreilor, ca o chemare la pocdinta si la
reinnoirea Legamantului. Scrierile Noului Testament considera extin-
derea misiunii la neevrei drept un aspect al harului de dupa Inviere
al lui Hristos, ridicat la rang de Domn universal, inclusiv al lumii din
afara celei evreiesti (n.a.).

* Adicd Evanghelia (n. red.).
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pamantesti.'! Cel dintdi dintre aceste evenimente a fost
Inaltarea; cel de-al doilea, pogorarea Duhului Sfant sub
forma limbilor de foc (FA 1.1-11; FA 2.1-4). Ridicarea tri-
umfatoare a lui lisus pe tronul sau, de-a dreapta Tatalui,
este 0 modalitate biblicd de a vorbi despre preamadrirea
sau Inaltarea Lui postumd. Cuvintele scripturistice care
descriu aceastd slava sunt multiple, printre care mai deo-
sebite sunt: doxa, anastasis, hypsosis, anabasis, care in Noul
Testament denotad: slava, inviere, ridicare si inaltare. Sunt
toate cuvinte care exprima slava eroului triumfator.
Majoritatea cititorilor moderni ai Noului Testament au
tendinta sa vorbeasca in stil colectiv despre acest aspect,
sub titlul generic de Inviere — intelegand ci termenul de
,Inviere” Inseamnd mai mult decat simpla ridicare a tru-
pului din morti si sensul lui se extinde, cuprinzand toate
diversele nuante ale slavei la care face referire Noul
Testament cand relateaza starea lui lisus dupa Rastignire.

Dar o asemenea concentrare asupra unui singur cuvant,
Inviere, aldturarea intregului complex de naratiuni biblice
ale preamdririi post-mortem a lui lisus interpreteaza gresit
invatatura Noului Testament. Si asta pentru cd pand si eveni-
mente ca Schimbarea la Fata (metamorphosis, Mc 9.1-10),
Inaltarea (analépsis, anabasis, FA 1.2-11) si revirsarea Duhului
Stant de Cincizecime (ekpempsis pneumatos, FA 2.1-36) sunt
menite, in Noul Testament, s fie intelese in contextul mai

! Toti scriitorii din Noul Testament sunt considerati apostoli in tra-
ditia ortodoxa — largind sensul de apostolicitate si de autoritate apos-
tolica in tot Noul Testament, ca intreg, si reprezentarea autorizata (dar
nu unica) a traditiei crestine fundamentale. Cuvantul ,,church”, biserica,
din englezd Inseamna de fapt ,,congregatie”. El este derivat din ebraicul
gahal. Cuvantul grecesc adoptat in traducerea Scripturilor ebraice pentru
vechea Septuaginta (LXX) este ekklesian — ,[grupul] celor chemati”. Ter-
menul a fost preluat si in limbile latine, de unde s-a ajuns si la adjectivul
,eclesiastic” (n.a.).
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larg al proslavirii in urma jertfei lui lisus.! Ar fi nevoie de
o carte cu mult mai lunga pentru a parcurge teologia
Noului Testament si a arata cum se desfasoara aceste
lucruri: prin urmare, am sd iau un singur exemplu. Ceea ce
Sfantul Apostol Luca, spre exemplu, in stilul lui tipic isto-
ricizant de scriere a Evangheliei, prezinta drept secventd
liniard de evenimente ale slavei ce au urmat Rastignirii
(mai intai Invierea, apoi aparitia lui Tisus inviat, apoi
Inaltarea, apoi pogorarea Duhului Sfant), Evanghelia
Sfantului Ioan 1i oferd cititorului in mod distinct si diferit
ca aspecte radiante ale unuia si aceluiasi eveniment:
intoarcerea lui lisus la Tatal Sdu, dupa moarte. Astfel, In
mainile teologului Evangheliei a patra, lisus se ridica din
morti in prima duminica pascald, se aratd ucenicilor in
aceeasi zi, 1i spune Mariei Magdalena in gradina ca El ,se
suie” la Tatal Sau, si tot In aceeasi zi a suflat Duh Sfant
asupra apostolilor Lui cu porunca de a aduce pace in lume
(misiunea fundamentala a Bisericii, In 20.1-23). Tot ceea ce
Luca a Incercat sa etaleze liniar, in asa fel incat fiecare sa
poatd lua in considerare secventa istorica a partilor, Ioan a
comprimat intr-o manierd care insista ca ele sunt toate eve-
nimente apartinand unuia si aceluiasi , mister eshatologic”:
adica un eveniment primordial care nu rdmane prizonier al
limitdrilor unei secvente de timp, ci mai degraba reprezinta
cauza sau chiar explicatia a acelei secvente.

Eshatologia Noului Testament este o teorie sau filozo-
fie profundd a transcendentei temporale care strabate
Evanghelia si scrierile apostolice. Ea vede In evenimentele
sacre ale vietii si mortii si slavei lui Hristos miscdri defini-
torii, care au atribuit timpului sensul lui si, astfel, l-au

! Vezi o analiza mai detaliata a Schimbarii la Fata in McGuckin, The
Transfiguration of Christ (n.a.).
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transcens, In sens cat se poate de real: i-au dat un scop,
telos, in greaca — un cuvant dificil de tradus in orice limba,
tinand seama cd poate sd Insemne nu numai ,,sfarsit”, ci si
Ltinta”, , finalitate”, ,,scop”, ,termen final”, , plinire”, , reali-
zare”, ,rezultat”, ,consecintd”, , plenitudine”, , culminatie”,
,corolar”, ,desavarsire”, ,, deznodamant”’!. Scriitorii Noului
Testament considera eshatologia o desavarsire (teleiosis) a
istoriei si de aceea loan nu poate fi de acord cu liniarizarea
si fragmentarea introduse de Luca in istoria a ceea ce este
mai corect inteles drept mister eshatologic. Pe scurt, mai
degrabd decat sa vorbim despre Invierea lui lisus, care nu
este decat o parte din tesdtura mai larga de evenimente,
Noul Testament urmadreste sa ne poarte gandul la manun-
chiul de evenimente care impreuna formeaza Slava divina
(doxa, hypsosis) a lui lisus. Acestea sunt idei dificil de trans-
mis In graba, dar, cum scrierile evanghelice reprezinta fun-
damentul ideilor crestine despre Bisericd si sunt absolut
esentiale pentru intelegerea ortodoxa a surselor de autori-
tate pentru constiinta crestina, este important sa Incercam
sd ne convingem de adevarul ca teologii Noului Testament
erau in general cu mult mai sofisticati decat ne-am lasat noi
convinsi; si ca ei ne comunica Intr-o limba si prin analogii
semitice, de multe ori strdine de presupunerile noastre.
Acceptiunea generala asupra mortii si preaslavirii lui
Iisus In randul celor mai timpurii autori canonici este ca
existd o antiteza intre raspunsul lui Dumnezeu Tatal si
marturia jertfelnica a vietii lui lisus. La fel cum lisus a
ascultat de vointa Tatdlui, gata sa se jertfeasca, intr-o
amara kenosis (chenoza, desertare, golire), si Dumnezeu i-a
dat, in schimb, deplindtatea (pleroma) slavei dupa suferinta,

! Sensul lui telos, preluat dintr-o notd a lui Bartolomeu Anania din
versiunea sa biblica in limba roméana (n. tr.).
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L-a ridicat de-a dreapta tronului ceresc si L-a intampinat
cu numele inexprimabil (divin) de ,Domn”. Autorii
Noului Testament recurg de obicei la imaginea tronurilor
regale pentru a exprima aceastd idee, in care puterea si
slava se manifesta acum sub forma impadrtasita. lisus cel
inviat si slavit, primit odata ca un rob, este acum aratat
intregului cosmos in chip de Domn. Cel mai limpede
exemplu al acestui mod de gandire si scriere ne este dat de
un imn chiar de la inceputurile crestinismului, care este
posibil sa fi fost compus In primele doua decenii dupad
Rastignire, pe care Apostolul Pavel insusi 1l citeaza (nefi-
ind scris de el) in Filipeni 2.5-11: ,,Aveti in voi gandirea
aceasta, care era si in Hristos lisus: Cel ce dintru-nceput
fiind in chipul lui Dumnezeu a socotit cd a fi El intocmai
cu Dumnezeu nu e o pradare, dar S-a golit pe Sine luand
chip de rob, devenind asemenea oamenilor si la infatisare
aflandu-Se ca un om; S-a smerit pe Sine, facandu-Se
ascultator pana la moarte — si incd moarte de cruce! Pentru
aceea, si Dumnezeu L-a preainaltat si I-a ddruit Lui nume
care-i mai presus de orice nume, pentru ca-ntru numele
lui Iisus tot genunchiul sa se plece, al celor ceresti, al celor
pamantesti si al celor dedesubt, si sa marturiseasca toatd
limba ca Domn este Iisus Hristos, intru slava lui
Dumnezeu-Tatdl.”! Iatd cum vidul chenozei este antitetic
echilibrat in chip evident de slavita deplinatate (pleroma)
pe care lisus a primit-o prin Inaltare.

Atunci, ce ne spune despre Biserica acest teribil de suc-
cint rezumat al nvataturii Noului Testament despre slava
lui Hristos? Pe scurt, as zice, urmatoarele: trebuie sd tragem
concluzia ca propovaduirea apostolica ce decurge din

! Citatele biblice in limba romand din volumul de fatd provin din
versiunea Sfintei Scripturi apartinand lui Bartolomeu Anania (n. tr.).
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botezul Duhului Sfant si care initiaza misiunea bisericeasca
de Impacare pe pamant este ea insdsi prezentatd de Noul
Testament ca parte fundamentala a slavei Invierii lui lisus.!
Si asta In parte, deoarece arena principala de unde se
manifestd in istorie stralucirea lui lisus ca Domn (doxa Lui)
este Biserica, acel loc de comuniune speciald dintre adepti
si ucenici, care In acest fel alcdtuiesc o prezentd statornica
in aceastd lume a Imparatiei dreptatii si pacii promise de
El prin propovaduire. Asadar Noul Testament ne invatd
doua elemente semnificative pentru Biserica. Mai Intai, cad
reprezinta o parte misterioasa si transcendenta a slavei lui
lisus — o realitate eshatologica, care nu se poate reduce cu
totul la un fenomen istoric ori sociologic (numarul de
oameni care se declara crestini, la oricare moment dat).
Cel de-al doilea este ca reprezinta in sine semnul funda-
mental sau marturia venirii iImparatiei lui Dumnezeu pe
pamant: acea Imparatie a lui Dumnezeu implinits, care
intr-o zi va desdvarsi istoria si i va pune capat, cand
Dumnezeu isi va incheia planul creatiei Lui. Acest din urma
aspect ar putea fi rezumat prin concluzia ca doctrina Noului
Testament despre Biserica defineste comunitatea biseri-
ceasca drept o prelungire a trupului slavit al Domnului
Inviat. Este deseori numits, mai ales pe baza scrierilor
sapientiale ale Apostolului Pavel, ,Trupul [tainic al] lui
Hristos” iar tot asa cum Hristos a fost un semn ori un
simbol al Impartiei in lume prin slujirea Lui, si Biserica
este destinatd s fie un simbol al impacarii si al sperantei
in propria ei cadlatorie istorica de-a lungul vremilor.

! Faptele Apostolilor, cea dintai relatare asupra crestinismului facuta
de un istoric al vechii biserici, si anume Apostolul Luca, ne pune la dis-
pozitie un model reprezentativ al misiunii de propovaduire dupa Cinci-
zecime (FA 2.14-40). Ii este atribuiti lui Chefa-Petru. Tehnic vorbind, este
primul exemplu cunoscut de kerygma, vestire misionara crestind (n.a.).
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O FILOZOFIE PARTICULARA A ISTORIEI
BISERICII

Ce inseamnd, prin urmare, sa consideram Biserica in
primul si primul rand o parte a slavei Invierii date lui
lisus? Aidoma acelei doxa divine, pe care in parte o putem
vedea si simti, dar care intr-o masura mai mare scapd
intelegerii noastre, fiind un mister inefabil, si Biserica
impadrtaseste acelasi caracter, de a fi vizibila si accesibilg,
dar in acelasi timp tainica si de necuprins. La fel ca Iisus
cel inviat, care se aratd ucenicilor Lui, vorbeste si bea cu ei —
dar apoi dispare tainic; sau, dupa ce Si-a dovedit Intrupa-
rea mancand peste in fata ochilor lor, apoi paseste prin usa
foisorului de sus si dispare la fel de tainic cum a aparut. Nu
poate fi cuprins nici mdcar cand i se arata Mariei, in gra-
dina. Asadar ortodocsii au inteles Biserica dintotdeauna si
fundamental ca pe un mister (mysterion), o energie in lumea
lui Iisus ca Domn Tnviat, harul activ al prezentei Lui
(parousia) 1n istorie, adus acolo de Duhul divin; dar nu in
primul rand o asociere de oameni (cum ar fi un club, o
societate filozofica sau filantropica) care se asaza in linia
valorilor lui Iisus. Este un simbol pamantesc si mistic (caci
acesta este sensul mai adanc a ceea ce vor sa spuna orto-
docsii vorbind despre taindi — nu o ghicitoare-enigma, ci
un semn tainic avand conotatii mai profunde decat par).
Este un simbol al prezentei lui Hristos in lume, in virtutea
lucrdrii mereu active a Sfantului Duh, care este In conti-
nuare revarsat asupra barbatilor si femeilor, spre readucerea
lor la viata.

Si astfel, acolo unde harul lui lisus cel inviat este pre-
zent si activ gasim si samanta sau raddcina adanca a
Bisericii; un aspect peren al slavei lui Hristos si al Sfantului
Duh pe care il revarsi asupra lumii. De aceea a promis
lisus ca Biserica Sa va dainui pana la sfarsitul veacului
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(Mt 16.18; Mt 28.19-20). Tot din acest motiv, ortodocsii
vad Biserica in esenta ,catolica” in caracter: katholike,
cuvant grecesc, are sensul de universal, adica de cuprin-
dere universald, avand capacitatea sa fie recunoscut la
nivel mondial si o semnificatie atotcuprinzdtoare in vede-
rea mantuirii lumii.! Termenul ,,catolic” este adesea folosit
in mass-media pentru a desemna romano-catolicismul,
dar avem de-a face cu o folosire abuziva a cuvantului.
Roman (adjectiv de localizare) nu se potriveste cu ideea de
catolicitate, la care trimite. ,Romano-catolic” a intrat in
terminologie mai ales dupa dezbinarea crestinismului
occidental prin Reforma. Dar catolicitatea nu apartine unei
confesiuni, ci Intregii Biserici a lui Hristos, oriunde sunt
prezente catolicitatea credintei si, concomitent, practicile ei.

Am scris o alta carte, mult mai extinsd, despre Biserica
Ortodoxd, iar in acel volum asemenea notiuni teologice
ocupd un loc de frunte.? Cartea de fata, doar o scurtd
istorie, nu este locul potrivit pentru dezvoltarea unor
discutii teologice profunde. Dar aceasta scurtd trecere in
revista a ceea ce sugereaza scriitorii Noului Testament
legat de natura Bisericii ca semn al slavei Domnului inviat
explicd un aspect cat se poate de definitoriu, si anume
felul In care crestinii ortodocsi s-au apropiat de natura
Bisericii de la inceputuri si pana in ziua de azi; iar din
acest punct de vedere ei au tendinta sa apara foarte diferiti
de majoritatea celorlalti crestini, din Occident. lar asta
pentru ca ortodocsii abordeaza conceptul de Biserica
transcendental si abia apoi sociologic. Scriitorii ortodocsi
din intreaga istorie au vazut Biserica ca pe o adunare

! Biserica Ortodoxd a facut limpede acest fapt in titulatura ei
oficiald, ,Sfanta Biserica Ortodoxa Catolica (Universald) Apostolica a
Rasaritului” (n.a.).

2 Vezi McGuckin, The Orthodox Church (n.a.).
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religioasa a celor vii, care cuprinde, ca participanti inca
activi, Ingerii si sfintii vremurilor mai vechi, la fel si cre-
dinciosii care trdiesc acum pe pamant. Credinciosii vii,
prin urmare, sunt priviti nu ca proprietari ai comunitatii,
ci in chip de membri tineri ai unei comunitdti care se
extinde cu mult dincolo de ei, in spatiu si in timp, si care
nu este decat in parte Intruchipata in timp si in spatiu, In
oricare punct istoric.

Prin urmare, despre crestinii epocii prezente se consi-
dera cd nu au puterea sau priceperea sa schimbe canonul
Bisericii, spre exemplu pentru a actualiza prescriptiile
Scripturilor la conditiile si atitudinile moderne. Ortodocsii
trateaza cu seriozitate porunca apostolica ,Si nu va potri-
viti acestui veac, ci schimbati-va prin Innoirea mintii, ca sa
deosebiti care este voia lui Dumnezeu: ce este bun si bine-
placut si desavarsit” (Rm 12.2). Biserica Ortodoxa nu este
ingrijorata ca s-ar putea sa nu fie suficient adaptata la ati-
tudini moderne: o nelinisteste doar ca s-ar putea sa nu-si
indeplineascd misiunea ei esentiald, de a adapta valorile
disparate ale societdtii cu cele ale Evangheliei pe care a
fost imputernicita sd le predice lumii. Asta explica In buna
masura natura profund conservatoare a Invataturilor
ortodoxe teologice, morale si institutionale. Dar se mai
pune si o altd intrebare semnificativa pentru noi, la ince-
putul acestei carti: ce anume caracterizeaza separarea sau
distinctia dintre ce este fapt teologic si ce este fapt istoric?

Crestinii sustin cu sigurantd ca Invierea lui Iisus
reprezinta un fapt istoric. Dar este limpede si un eveni-
ment care se ridica deasupra istoriei, care nu este continut
de ea. Fiind ceea ce pentru crestini reprezintd miezul
pentru explicarea istoriei (Intruparea mantuitoare a Fiului
lui Dumnezeu pe pamant), Invierea nu este tocmai un
eveniment sau o intdmplare simpld, in cadrul progresiei
liniare a unei multitudini de alte fapte legate de lisus:
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intrarea slavita in lerusalim, arestarea si executia Lui, spre
exemplu. A spune ,lisus a murit pentru pacatele lumii”
este o interpretare teologica a unui fapt istoric (lisus a fost
executat). Un preot al evreilor participant la Rastignire,
ostil fata de ce simboliza lisus, ar fi fost cu sigurantd
capabil sa confirme autenticitatea istorica a mortii lui
lisus, Insd cu aceeasi siguranta nu ar fi marturisit ca aceastd
executie brutald a reprezentat evenimentul esential al
legamantului lui Israel cu Dumnezeu. Doar crestinii aveau
sd recunoasca acest fapt. Ceea ce 1i deosebeste este inter-
pretarea evenimentului. Evident, insd, nimeni, prieten ori
dusman, nu poate evita sa facd o interpretare a lui lisus:
evenimentul hristic care std chiar in miezul a ceea ce este si
Biserica. Credinciosii marturisesc cd interpretarea lor asu-
pra vietii lui Tisus (aducind Crucea si invierea literalmente
in punctul focal al istoriei lumii) reprezinta interpretarea
corectd (in limba greacd, Orthodoxia Inseamnd ,opinia
dreaptd”) si prin urmare adevarul esential al acelui
moment in istorie. Necredinciosii vor spune cd nu asta
este interpretarea corecta si ar putea sa o Inlocuiasca cu o
serie de altele posibile.

Un autor recent a exprimat frapant aceasta chestiune
subintituland studiul sau despre istoria lui lisus ,Viata
unui tdran mediteraneean evreu”!. Un credincios ortodox
va considera acest gen de abordare nu doar inacceptabil, ci
si fundamental gresit prin separatia radicald pe care o face
intre lisus In slujirea Sa chenotica, pamanteascd, pana la
moarte, si lisus in slava Sa cereasci de dupa Inviere. Locul
central In toatd aceasta gandire ortodoxa despre lisus

! Textul publicitar al editorului adauga ridicol: ,Cea dintai stabilire
exhaustiva a ceea ce a fost, a facut si a zis lisus.” fn momentul publicarii,
cercetari in acest domeniu se efectuau de doua secole (n.a.).
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(hristologie, dupa cum se cheama astazi) este insistenta
asupra unitatii ipostatice a persoanei lui lisus: in acelasi
timp Domn peste veacuri si Slujitorul lui Dumnezeu supus
Patimilor; aceeasi persoana, simultan, Unul din Treime si
invatator si om supus suferintei.!

Scriitorilor carora le place sa respinga toate notiunile
teologice sau le gonesc din domeniul istoriei propriu-zise
le place desigur si sd creadd ca doar ei sunt in stare sd
acceada la ,istoria reald” a evenimentelor sau a oamenilor
pe care sentimentul religios i-a sufocat sub straturi de fante-
zii evlavioase. La ordinea zilei este sa lasi deoparte teologia
si sa te intorci la istoria concreta. Odata ce fac aceastd
presupozitie, asemenea istorici expun de la bun inceput
interpretarea lor partinitoare despre lisus, pretinzand ca
ar fi o analizd echilibratd ori neutra: in cazul lor, doar o
nonteologie laicizatd. Si, plecand de la asemenea presupo-
zitii, ei trebuie apoi sa extirpe din naratiunea Noului
Testament (sursa noastra primordiald de cunoastere asu-
pra istoriei lui lisus) tot ceea ce este teologic (adica foarte
mult, dacd nu aproape tot). Metoda lor de a taia din rela-
tare tot ceea ce are o umbra de transcendent 1i conduce pe
acesti comentatori nu cdtre esenta simpla si doveditoare a
naratiunilor pe care ei pretind ca le expun, ca istorici obiec-
tivi, ci mai degraba spre o versiune a evenimentelor intens
cenzuratd, decupata de ei din materialul intreg in asa fel
incat s corespunda modului lor de interpretare. in cazul
extrem, ei sunt cei care decid ceea ce vor sd descopere

! Ipostatic vine de la grecescul hypostasis, cu sensul ,,substanta/esenta
de la baza personalitatii”. Biserica a folosit termenul pentru a semnifica
faptul ca uniunea dintre realitatea divind si umana din lisus se concen-
treaza in ipostaza lui divina de a Doua Persoana a Treimii (Logos), iar
aceastd singularitate a personalitatii Lui a mijlocit unificarea celor doua
naturi, divind si umana (n.a.).
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(conform unor prescriptii stabilite), dupd care le scot la
vedere cu verva unui magician care extrage un buchet de
flori dintr-o palarie. Dar asta in conditiile in care buchetul
fusese pregatit din timp, gata de expunere. Metoda func-
tioneazad in cerc, iar exact acesta este motivul pentru care
asa-numita cautare a lui lisus cel istoric, de-a lungul a
peste doua secole de cercetari, in care fiecare generatie de
carturari, sustinand ca s-a eliberat in sfarsit de prejudecati
si de presupuneri, a propus imagini atat de diferite si de
palide ale unui lisus din Nazaret presupus autentic.!

Asa se face ca este necesar, de la bun inceput, sa admi-
tem staruinta ortodocsilor ca istoria Bisericii este in esentd
o lectura teologica a evenimentelor istorice. Incepe (la fel
ca sursele fundamentale) cu lisus din Nazaret, luat nu ca
tdran mediteraneean, ciin postura de Fiu al lui Dumnezeu.
Se concentreaza asupra nasterii Lui, pe care o interpre-
teazd ca Intrupare a divinului in istorie, studiaza Crucea si
Invierea Lui ca eveniment al mortii sacrificiale si slava si
apoi trece in revistd desfasurarea Bisericii Lui ca manifes-
tare a actiunii eshatologice supreme in vehiculul istoriei
liniare: tensiunea traita de ekklesia, Biserica, functionand in
cadrul istoriei, si totusi chematd sa o transcenda. Pe scurt,
o abordare ortodoxa a Bisericii porneste de la presupune-
rea cd Dumnezeu este Domnul istoriei lumii; ca Iisus este
Domnul divin; ca Duhul Lui 1si continua lucrarea harica
printre oameni; ca Biserica Lui reprezinta destinul rasei
omenesti — In masura In care o anume specie materiald de
viata, umanitatea, este chemata sa iasd din limitele ei natu-
rale (moartea si nepermanenta) ca sd urce spre nemurire.
Acestea sunt daturi absolute ale oricarei teologii ortodoxe —
ori ale istoriei In general. Asta echivaleaza cu ceea ce se

' Vezi si McGuckin, , Quest of the Historical Jesus”, pp. 587-589 (n.a.).
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poate numi o interpretare profeticd a istoriei — si, In aceeasi
masura, istoria Bisericii Ortodoxe este fundamental
construitd, in natura ei, in jurul acelorasi motive si
metode care au creat si dezvoltat naratiunile biblice:
adica interpretand evenimentele mondiale ca parte a
faptelor desavarsite ale lui Dumnezeu din cosmos.

Toti istoricii Bisericii crestine din vechime au imparta-
sit aceastd viziune biblicd asupra istoriei si au imbinat fara
cusur afirmatiile lor istorice cu interpretarea despre cum
istoria vietii Bisericii si-a vadit consimtamantul cu planul
lui Dumnezeu. Asta se aplica in randul crestinilor ince-
pand cu primii evanghelisti, desigur, dar In mod cat se
poate de limpede si de explicit incepand de la cel care a
scris Faptele Apostolilor (Luca fiind probabil cel dintai
istoric al Bisericii), care cu siguranta si-a proiectat relata-
rea ca pe o istorie sacra. Mandatul a fost preluat apoi de
primii scriitori despre Biserica Ortodoxa: de istorici ca
Eusebiu din Cezareea, Socrate Scolasticul si Teodoret, de
mari exegeti si filozofi ca Origen, Atanasie si Augustin,
care au vazut, fiecare dintre ei, dezvoltarea istoriei Bisericii
ca modalitate In care planul divin de mantuire era continuu
oferit lumii, generatie dupa generatie, si care au recunoscut,
fiecare, cd lisus, cu cele mai umile origini ale Nazaretului,
era si Alesul, Fiul lui Dumnezeu, Mesia slavit si Preot
suprem al omenirii. La fel ca primii ucenici, care l-au
cunoscut personal pe lisus, Biserica Ortodoxa afirma,
prin scrierile si marturisirea rugaciunilor ei, cd acest Fiu
al Mariei era si Domn, si Hristos, asa cum spune Petru la
Cincizecime (FA 2.36): ,Asadar, cu incredintare sa stiti
voi, toata casa lui Israel, ca pe Acest lisus, pe Care voi L-ati
rastignit, Dumnezeu L-a facut Domn si Hristos.”

Acum insd, odata ce am explicat pozitia mea fata de
filozofia istoriei Bisericii si cum ortodoxia vede istoria
Bisericii drept pur si simplu si direct propria ei istorie, va
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propun sd incepem naratiunea propriu-zisa a evenimentelor.
Cum ne vom ocupa preponderent de dovezile despre
Bisericd din Noul Testament (ceea ce ortodocsii considera
carta lor de temelie), vom Imparti urmatorul capitol in
doua parti: cea dintai despre vremurile protoapostolice,
iar cea de-a doua, despre evolutiile imediat postaposto-
lice. Aceste date sunt cuprinse mai intai in traditiile
evanghelice si apoi in literatura epistolara si scrierile
crestine din secolul al II-lea, care prezinta doud etape
diferite din viata Bisericii, din care ultima o acopera si o
absoarbe pe cea timpurie. Acest model de adoptie si de
dezvoltare devine constitutiv pentru experienta in desfasu-
rare a crestinismului: acumuleaza o cantitate vasta de lucruri,
foloseste mare parte din ele, dar nu pe toate in aceeasi
epoca, si le adaugd pe altele noi, in urma intelepciunii
dobandite din amarnice suferinte.
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WAVOIR-VIVRE®

IMPERTAL

Arta si arhitectura somptuoasa, istorie sociala, politica, militard,
culturalg, religioasa si artistica, mit si legendd, istorie si poveste, ingeri si
sfinti, palate, biserici, gradini, imparati si impdratese, zarafi, diplomati,
clarvazatori si eunuci, uluire si invidie, comert, monede si taxe, fortificatii
si apeducte, razboaie, uneltiri, victorii, infrangeri si protectie divina.

Savoir-vivre Imperial, intre Orient si Occident, colectia spiritului absolut,
a miracolelor, a grandorii si a desavarsirii, intr-o realitate vibranta,

cosmopolita si dinamica.



